Mentalitati

ANCA BUTA

MEMORIA SIMBOLICA INTERETNICA.
EMBLEME IDENTITARE RASNOVENE

Recuperarea prin interviu a istoriei orale a unei comuni-
tati presupune ani de cercetare, prelucrarea si interpretarea
datelor aducind realmente la suprafatd, spre evaluare si
constientizare, o valoroasa zestre patrimoniala. In anul 2007
am realizat interviuri cu etnici sasi, maghiari si rromi din
Rasnov, din nevoia de a restaura un model societal si un
model de comunicare cu grupul dominant actualmente,
cu romanii. Cercetarea a relevat aspecte interesante, inedite,
care atestd, de fapt, prevalenta grupului sasilor la nivel de
reprezentare simbolicd a prestigiului si a puterii, admiratie
care a ramas $i astazi in ethosul instruirii contemporane a
copiilor si adolescentilor.

Pentru o definire cAt mai completd, ideea de pasrimoniu
moral si simbolic (M. Martin) impune abordarea traditiei
culturale multietnice rAsnovene din perspective convergente:
a mircilor identitare, din unghiul imaginarului social
interetnic si din perspectiva dimensiunii interculturale a
comunicdrii, activind functia de cunoastere si de transmitere
a valorilor prin limbaj, prin idei, norme, principii elabo-
rate de intelepciunea populara (proverbe, zicitori), prin
codurile artistice (arhitectural, vestimentar, al artei culinare
etc.). Asttel, memoria simbolici (asa cum o definea Maurice
Halbwachs) péstreaza la nivelul imaginarului comunitatii
o serie de caracteristici sublimate in mirci de naturi emble-
matica. Acestea au rolul de a pune in lumina specificitatea
fiecdrui grup etnic, dar si formele de reprezentare globald
a comunitdtii prin stereotipizarea unor imagini care
legitimeaza autodefinirea localititii si a localnicilor. Prin
aceste imagini semnificative, ce transgreseaza diferentele
etice si originile fondarii lor, se instituie fondul comun al
indeterminarilor mitico-simbolice care apare exprimat inedit
in povestirile respondentilor.

In imaginarul simbolic al romanilor risnoveni, emblemele
identitare se elaboreazd prin legitura cu locul, prin rapor-
tarea la spatiul originilor. In acest sens, Dobricea devine o
emblema identitara specifici autodefinirii, toti respondentii

care s-au nascut acolo mentionind in descriere atmosfera
speciala, aurorald si feerica a inceputurilor, amintind de
aerul care diferea de restul zonelor din Régnov: ,,E un miros
plicut in Dobricea asta, e alt aer, cAnd intri in Dobrice
intri in alt aer, cAnd vii incoa, altfel”; ,,Pe vremea aia Dobricea
o aveam noi, o familie, §i era imprejurul dla... eram ca o
familie. Nu ziceam ci suntem vecini (...). Noi ne-am avut
nu bine, chiar foarte bine, cu toti vecinii, noi asa ne stiam
acolo, ca daca coboram, si dacid eram mai in spate si tre-
ceam pe langd dénsii ciocineam la geam sd ne vadd cd
trecem. Dobricea era o... foarte vizuta pe timpuri. Si tot
ce a coborat de pe Dobrice au fost numai oameni buni.
Tot ce a coborat era numai oameni buni. Acuma sunt...”
(M.R)).

Trisiturile emblematice reflectate in aceste fraze sunt
schematizate prin focalizare de la cadru la persoane-perso-
nalitati: cartierul devenea familie, armonia sociald este
redatd in termenii specifici utopiei varstei de aur, relatiile
sunt firesti si sudate prin comportamente corecte din punct
de vedere moral, iar oamenii sunt descrisi prin atributul
exemplaritatii. Dobricenii se percepeau ca apartinind altei
ordini, iesirea din centrul lor si trecerea spre zonele celelalte,
locuite de sasi, era semnificata ca plecarea spre altd lume;
universul lor protector matricial apare in frazele aceleiasi
respondente astfel: ,Da’ eu cind eram di pa Dobrice si pAnd
coboram trebuia si-mi iau o carpa sau ceva sau sa-mi iau
ceva de schimb. Ci aicea era alti [ume. Noi veneam in alt
sat cand coboram di pi Dobrice. Era mai noroi si multd lume
zicea «aoleu, dobriceni» §i mai erau de ficeau si d-dstia.”
(M.R.). Subiectul se defineste in acest caz si prin perceptia
alteritdtii, a celor stabiliti jos, in ,celalalt” sat. Universurile
lor fuzionau foarte rar, fiecare grup incercind si-si conserve
identitatea, valorile, regulile diferentiatoare.

Emblemele identitare ale etnicilor germani se definesc
de asemenea prin apel la miturile originii, dar mai ales prin
caracteristicile comportamentale. Astfel, se instituie in
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primul rind definirea grupului prin embleme identitare
de facturd morala, etica si culturala in care semnificative
sunt: ordinea culturald §i rinduiala morald, punctualitatea,
onoarea, exemplaritatea, comportamentul pagsnic: ,NU
trebuia, nu trebuia sd plece, cu ei a plecat cultura. A fost
o randuiala si o punctualitate si un CUVANT, stii. A fost un
popor exemplu. Ei n-au ficut nimic rdu si nu au fost
navilitori §i au fost pagnici si daca i-ai spus «ASTAZI vii la
ora aia», ASTAZI la ora aia a venit. Deci nu s-a luat in gura,
nu s-a certat, n-au fost procese, rareori intre aceastd natie.
Deci au fost PASNICL. N-au fost... de exemplu maghiarii au
fost ALT popor, deci dstia sunt altii. Picat de toate ce au
venit peste noi.”(R.M.) In mirturisirea de mai sus este pus
in lumind modul cum se autodefinesc sasii prin com-
paratie cu ceilalti, modul de a disocia valorile, ambiguitatea
semanticd fiind un aspect ce intrd in mecanismele de
constituire a patrimoniului simbolic al locuitorilor risnoveni,
iar aceasta nu este doar suspendati la nivel de limbaj, ci
este o trasatura relevantd ce defineste patrimoniul cultural
imaterial interetnic (v. Caius Dobrescu).

Definirea de sine prin apartenenta la grup rezultd si din
integrarea individului in riturile cotidiene ale cetatii, astfel
se produce agregarea acestuia la ritmul comunitigii prin
simbolul ceasului din turnul bisericii evanghelice, simbol
al reglarii zilnice a unitatii de actiune, a convergentei fap-
telor sociale, dar si al regasirii spirituale in timpul sacru de
comunicare cu divinitatea: ,Uite si obiceiul asta: la amiaz
trage clopotul. Auzi i bate si ceasul meu... / Bate odati cu
biserica.../ Da, da... | Sunteti mai aproape de Dumnezeu!/
Nu stiu. Eu n-am facut riu nimanui. Ne-am invétat si ne
rugim, zicem si noi rugiciunea noastra in limba noastr3,
si copiii, si asta este” (R.M.)

In constituirea identitatii sociale a grupului etnic, rele-
vanta este autodefinirea in §i prin actiunea practici in
slujba comunitatii. Arta convietuirii in grupul etnic este
prezentatd emblematic de domnul H.T.: ,, Avea o sura mare
unde tinea fanul pentru tauri §i pentru caii comunei, adica
ai primariei §i era un sopron iard mare unde erau materiale
pentru 3 suri. Tot mereu pregitite. A ars sura, dstea doud
a ars, imediat toti pd ele i au ficut surile din nou. Toti,
numai sagi! Dupi ce era folosit materialul, se aducea iard
material pentru alte doud, (...) imediat se completa”.
Spiritul chivernisirii, al gospodaririi in nobarie (vecinitate)
devine emblema identitard de naturi etici pentru sasii risno-
veni. Comunalitatea, caracterul previzitor, organizarea in
vederea interventiilor in comunitate in cazuri de crizd —
toate acestea definesc identitar grupul etnic prin sublinierea
retorica pe care o exercitd in discurs interlocutorul. Spiritul
de intrajutorare, respectarea rinduielii strimosesti sunt de
asemenea marci identitare specifice etniei cireia ii apartine,
mirci recunoscute si de outgrup. Subiectul isi defineste
grupul si implicit se autodefineste orgolios prin comparatie
si diferentd fatd de majoritarii de astazi: ,Ei nu erau in

societatea surilor, erau in afard. Dar a fost si cazuri cand au
ars si surile romdnilor si i-au ajutat... / Da, da. Apoi, ce sa
faci, asta a fost niste lucruri care s-a... cum am spus cu
degetele: daci cinci sunt, mai tari decit unul. $i lucrul asta
trebuia ficut, trebuia ficut ca la sasi era asa: ajutorul sta
reciproc nu era cum este la romani acum” (H.T.). Sasii se
autodefinesc mai degraba ca grup, nu ca indivizi, identitatea
lor de rezistenta astazi fiind periclitata, ei incearcd si depa-
seasca individualismul, competitia artificiala si sa regaseasci
unitatea si coerenta pierdute: ,Care dintre oamenii care sunt
aici ingropati ar trebui sd fie si acum pomeniti, ci meritd o
poveste?/ Toti. Am spus: la noi a fost griji de cAnd cu nobiriile
astea. Avea scopu’ dsta, cAnd se adunau nobiriile, aveau
scopu’ de a ajuta pe fiecare, si nu-l lagi si... in urma.” (H.T.)

Valorile care constituie mircile identitare ale sasilor se
regasesc si in formula sfaturilor si a invégiturilor transmise.
Modelele de educatie sociald si morald impuse de ei reiau
aceste valori in sens aforistic: ,,Ce invdtituri ati da pentru
tineri?/ Si fie muncitori, s munceasci, si nu minta, si nu
fure, sa nu faci rele, s fie ordonati, cinstiti si harnici. Numai
prin muncd poti sa ai ceva. Asa am invitat, asa mergem.
Noi asa dim educatie. Educatie... asta am spus-o mereu. Si
fie oameni intre oameni. Sa fie exemple. Rezultatele mele
si viata mea, toata viata mea e acolo... ” (R.M.) Respon-
denta face din propria sa viatd o reflectare implicitd a valorilor
comunitatii, valori dupa care s-a ghidat, asumand experienta
emblematica a strimosilor si perpetuand traditia etico-
simbolica.

Trasaturile emblematice care definesc grupul etnic al
sasilor se regasesc si in mrturisirile altor etnii despre acestia.
Relevante sunt cuvintele unei respondente de etnie ma-
ghiard: ,,AICI A FOST ORDINE MAI ALES CAND ERAU SASI MAI
MULTI, A FOST ORDINE AICEA. Eu nu pot sd spun ci nu e,
si-acuma e ordine, dar acolo, ATUNCEA ERA STABILITA O
TREABA. (...) 87 ordinea aceasta cine a impus-0? | Asta comu-
nitatea sdseascd, stiti? Pai ei aveau o ordine, stiti? Si acuma
se respectd!” (V.D). Un alt respondent de etnie rroma
subliniaza aceleasi trasituri identitare ale grupului sasilor:
»Au fost oameni muncitori, au avut bogitie, n-au avut
probleme cu romanii, au fost respectuosi, au avut intelegere
si romAnii cu sasii, da, a fost ordine nu a fost dezbinari” (A.E).

In profilul comunititii multietnice a Ragnovului apare
si identitatea etnicd a maghiarilor, chiar daci marcile iden-
titare nu sunt atit de evidente §i de bine conturate. Una
dintre respondente incearcd definirea propriului grup etnic
prin egalitate si respectarea normelor impuse de biserica,
administratie locala, putere politici: ,Deci la noi la unguri
nu se cultivi ca eu si fiu primul, deci asta nu! Toatd lumea
trebuie sa facd la el si... deci la unguri nu se cultivi ca la
romani chestia asta (...) Toti sa fie, sd se incadreze si sa res-
pecte anumite norme, statute interioare: a bisericii, a
comunitatii, a satului, a oragului. Deci la unguri nu se cultiva
chestia asta ci ce, care e cel mai bun.” (K.G./ V.D)




Dubla identitate sau identitatea de imprumut este de
obicei 0 marci a comunititilor multietnice. Prin cisitoriile
mixte se observi rolul asumirii emblemelor identitare in
ciuda situatiilor de transfer i adaptare la o noui ordine
moral-simbolicd. Respondenta afirma respectul pentru valo-
rile traditionale, ancestrale, care si-au pus amprenta definitiv
in constructia personalitdtii:

,D2... A fost numai asa..., temporar, eu sunt inapoi de
unde am fost, in... [religia mea], de unde am fost [nascutd],
cd eu am zis: §tii, cd eu mi-am imaginat viata, ca sogul meu
nu a fost aga cum e, l-am imaginat, a fost un esec, stii? Da’
am doi copii realizati si atuncea eu multumesc lu’ Dumne-
zau pentru copii si nu puteam sd fac eu nimica. Da’ am
vrut inapoi si, mai ales cd am cavoul, si ma bage acolo,
unde e locul meu, si gata. S$i nu am ficut eu parte nicio-
datd dintre ruméni, dar am facut parte dacd eu l-am luat
pe el, eu am fost §i roméaneata, stii?” (R.M.).

Astfel se ajunge la o dubla identitate, cea naturald, do-
banditd prin nastere, prin legitura organica cu traditia, si
alta de imprumut, identitatea invatati si asumata oarecum
artificial, pragmatic, prin strategiile convietuirii in granitele
domestice ale socialului.

Limba si traditia multilingvismului

in traditiile culturale transilvinene, multiculturalismul
a constituit un mod de existentd, astfel si rigsnovenii s-au
definit §i incd se mai definesc prin contaminare interculturald
rezultata gratie sintezei etnice. Dominanta simbolica o
reprezinta insa zestrea culturald siseasca pe care romanii
incearci sa o preia mai ales prin invatarea limbii, acest fapt
fiind evident incepind in special cu anii '70. Este de retinut
faptul ci in special persoanele cu un nivel de educatie ridi-
cat alegeau pentru copiii lor invigimantul in limba germani
ca o sansa de iesire din carcera ,,culturala” a comunismului:
,Pdi scoala asta, de exemplu au fost numai sasi. Mai era
cite un roman, dar din dstia ca U., mai rasiriti asa, ca asta
de langi vale, si dstia care au fost cu studii de exemplu,
oameni mai culti, asa. A§tia ii primeam si veneau la scoala
germani si invatau, dar vorbeau perfect.”(G.T.) Astazi
aceastd decizie este luatd de catre parinti din alte motivatii,
precum avantajele profesionale, educative, economice,
chiar politice: ,,Dar de ce credeti ci ii dau paringii la scoala
sdseascd, chiar dacd sunt romdni?/ Avantaj, sunt si multi care
s-au inscris in Forum, in Forumul german, ca sa invete
limba germana. Ca este o zicald, daca stii mai multe limbi
traiesti mai ugor in viatd. Si asta e lege.” (G.T.)

Pe de altd parte, aspectele lingvistice ale patrimoniului
simbolic trebuie analizate §i din cealaltd perspectiva, a
minoritarilor. Acestia sustin ideea asimilarii valorilor celui-
lalt, a participarii la impartasirea beneficiilor multicultu-
ralismului si ale multilingvismului, ca forma de coabitare
armonioasa:
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»Eu stiu sa comunic in toate cele trei limbi. Au ficut
copiii mei scoala in limba germani ca daci am fost aicea intre
sasi... mai mult soacrd-mea ne-a pus, stii, ca poate noi di-
deam la romani. Dar ea a spus ca daca sunteti aicea intre
sasi, dati copiii la gradinita. Si copiii vorbesc si scriu toate
cele trei limbi.

In primul rind i-ati invitat lb. maghiard, nu?

Da. Aici in casid au vorbit ungureste. Dar ei n-au mers
la scoald in Ib. maghiari ci n-a fost atunci i au invatat acasi
sa scrie si sa citeascd in Ib. maghiard.” (V.D.)

,Imi pare riu ci nu stiu tigdneste si sd arat ci doresc sa
comunic cu ei. De exemplu in Olanda au invétat sa spund
multumesc si sd-ti fie de bine si in maghiard si in romana.
Este foarte important si doresti si inveti”(E.C.)

Salutul reprezinta prima forma de agregare sociald, in
acest sens unii respondenti de etnie maghiara si de etnie
germand au marturisit ¢ limba le este respectata si sunt
salutati de vecini in codul lingvistic matern. Aspectele multi-
lingvismului reies si din mérturisirea urmatoarei respondente
de etnie germani:

»Un om de vazdi trebuie si stie, sd fie invdtat, si stie o limbd
in primul rind, nu?

Da, da, eu stiu saseste, nemteste si romaneste, cu roma-
neste ma mai impiedic.

Dar vorbiti...

Si nici nu inteleg toate cuvintele care se spune la televi-
zor; si spune si repede.

Acum cand iesiti pe stradd, cum vi salutati intre vecini?

Siseste, saseste (...). Oameni ma respectd si rispund la

salut”. (W.E.)

Toti respondentii care apartin grupurilor etnice martu-
risesc faptul ¢ reusesc bine sau chiar foarte bine sa comunice
in limba oficiald, chiar daca in interiorul familiei si al
grupului vorbesc limba materna: ,,$i inca mai stiu si destul
de bine roméneste, stii? Nu-mi trebuie dictionar.” (R.M.)
Aceeasi respondenti ilustreaza respectul pentru limba ro-
ména, care transpare din urmadtoarele cuvinte: ,,am invatat
limba roména ca limba de stat, da, obligatorie, aia o invi-
tam. Pind la clasa a treia numai in germani. Pe-urma am
invitat sa scriem, sa vorbim, i in casi se vorbea saseste”.

Rolul modelator inclusiv in formarea comportamentului
fatd de limba, nu doar in educarea competentelor intelec-
tual-spirituale, apartine familiei, dar si dascalilor si preotilor:
»preotul ar trebui sd judece din foarte multe unghiuri, si
explice si pentru minoritatea maghiara ci trdind in Roménia
ar trebui si vorbeasca si minoritatile limba romana. Daci
eu tineam de limba maghiard atunci cind am fost la
Bucuresti si ar fi trebuit si comunic cu profesorul care I-a
operat pe sotul meu, nu l-as fi inteles, viata lui ar fi fost in
pericol daci l-as fi inteles gresit. Atunci eu merg pe ideea
asta: toti copiii sa invete o limba straind.” (E.C.).
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Fondul comun simbolic concretizat prin aspectele de
limba este valorizat de respondentii din lotul acestei cercetari
prin contrapunctarea unor fapte, evenimente, exemple de
comportament, prin insertii gnomice de tipul proverbelor,
zicatorilor, poeziilor moralizatoare sau textelor ritualice
(colinde, mici poezii ale folclorului copiilor). Unele sintagme
de facturd moral-simbolica sintetizeaza ideea de lege spiri-
tuald, de ordine impusi de un sistem religios: ,asta e legea
mea, cu asta m-am pomenit, cu asta mor, si dupd aia facd
ce-o vrea.” (M.R.) Nu doar subiectii romani ortodocsi tin
la traditia spirituald mostenitd din strimosi, de asemenea
si sasii evanghelici se revendica de la ordinea ancestrali: ,Asa
ne-a invitat si asa ne-a spus: ,Fird munca, nu paine! fird
munci, nu manci!”; ,Asta si fie tdran si sd-si poarte portul
si sd-si vorbeascd limba.” (R.M.)

In ceea ce priveste reprezentirile puterii, modul de guver-
nare, intelepciunea plugarului sustinea: ,,...ci daca merge
bine stapanului, merge si slugii bine!” (H.T.)

Privind modalititile cele mai eficiente de educatie, sinteza
intelepciunii comunitare sustine urmatoarele: ,Lauda un
copil si critic-l s vezi rezultatul care e!” (H.T.)

Cinstea i educarea in spiritul onestitatii si al cultului
muncii: ,,Vezi cd mama totdeauna spunea ci cAmpul are
ochi si padurea urechi, deci ai grija si nu furi, sd nu furi de
pe cAmp ca te vede, oricine poa’ sa te vazd, de aia spunea:
«vezi ¢ cAmpu are ochi si padurea urechi». Si degeaba te
duci si tai lemne si zici ca nu te vede nimeni, dar se aude
ca tai!, ca ati intrebat de zicale! Simplu zicala si foarte
adeviratd! Si zice lucruri sfinte” (V.D. / K.G.)

Valorile multilingvismului sustin o identitate culturald
complexa, care asigura individului un profil intelectual
superior: ,,Cate limbi stii de atitea ori esti om!” (E.C.); ,Ca
este o zicald, dacd stii mai multe limbi traiesti mai usor in
viatd. Si asta e lege.” (G.T))

Pe de alta parte, valentele multiculturalismului si ale
coabitdrii armonioase sunt traduse si in formule umoristice,
specifice poeziei sapientiale maghiare: ,Piduchii mei se
amesteca cu ai tai. Ai mei sunt cu cruce rosie, ai tdi cu cruce
verde si se fac ai nostri.”

Rezultat al dezridacinarii si al nostalgiei cu care sasii
plecati din Résnov se reintorc la locurile natale, acest indemn
este concretizat prin cuvintele: ,Nu uita niciodati leaganul,
cd a doua patrie nu vei mai gsi”. (R.M.)

Embleme si coduri simbolice

Aspectele emblematice ale dimensiunii morale sunt
completate in cazul etnicilor sasi printr-o serie de embleme
materiale, devenite valori spirituale si culturale pe care toti
le recunosc si prin care se autodefinesc.

»Care este emblema Réasnovului?

Trandafirul, trei trandafiri asta e emblema... restul...
Acuma multumim ca mai avem biserica si cimitirul care
e... ultima statie, aia e casa de odihna...” (G.T.)

»oi sala aia din centru (da acum nu puteti intra), in sala
sus pe tavan sunt toate stemele Tarii Barsei: Rasnovul —
trei trandafiri fara ridicini, Ghimbavul a avut trei tran-

dafiri cu radicina... ” (H.T))

Emblematica legatd de autohtonie este prezentd nu doar
in codurile arhitecturale, in insemnele heraldice, grafice,
cisi in cele vestimentare, mai exact pe cravata barbatilor din
portul sisesc: ,Stiti istoria Rasnovului, cd Rasnovul a fost
un lan de trandafiri silbatici. D-aia noi avem pa cravatd trei
trandafiri, simbolul Rasnovului. In portul popular, numai
pe cravata barbatilor.” (G.T.)

Actualmente sasii recunosc ca embleme culturale care ii
reprezintd anumite coduri arhitecturale specifice, precum
orasele-cetate (domnul H.T. compard Rasnovul cu Prej-
merul), apoi prezenta cetitii de apdrare situatd pe o indltime,
specificul caselor si al portilor, scoala si sala de sport, casa de
culturd in acceptiune comunista era pe vremuri sala de
baluri, ceremonii specifice nuntilor: ,Cetatea asta spune
tot!” (H.T.); ,,Unde am fost in casa la sasi in Germania, unde
am umblat, si am fost in multe localititi, n-am fost numai
intr-un loc, am fost din Miinchen si pana in Hamburg...
si am vazut multe, dar peste tot este cetatea si biserica
fotografiate...” (R.M.)

Se observi ca aceste imagini ale cladirilor se transforma
din realitdti materiale in simboluri ale bastinii pentru cei
autoexilati, iar in contextul disputelor pentru stabilirea
proprietdtii sasii sunt cei care au ajuns si cedeze in favoarea
majorititii — identitatea culturald a acestui grup cu rol
fondator in acest loc a suferit, ajungind si fie afectatd in
mod dramatic. Singurele embleme care le mai apartin si
la nivel material mai sunt propriile case, in cazul in care
au reusit sd le recupereze dupa nationalizare:

,Pai da in anii aia, fundatia de la orice casa siseasca
n-are fundatie, e numai din bolovani!

Acuma va dati seama cd se spune c oamenii dia au fost
inapoiati. De ce au facut ei zidurile asa groase? Stiti de ce
le-au facut? De exemplu vara era ricoare si iarna era cald.
Va dati seama peretele dla gros asa! Extraordinar! Extraordinar!

Si portile de ce erau aga zidite?

Uitati portile... asa e stilul sisesc. Unde vedeti o boltd asa
deasupra la poarti sd stiti ci acolo au fost sasi. $i majori-
tatea portilor erau ficute din lemn.” (G.T.)

In comparatie cu emblemele arhitecturale specifice sasilor,
maghiarii si roméanii mentioneaza doar biserica, recunos-
cand acest vid emblematic maghiar, fapt care atestd
dominanta culturald saseasca, ordinea si rigurozitatea
constructiei identitare care dubleaza si reflecta specificul
arhitectural sisesc.

Pentru a depista daci subiectii lotului supus cercetrii
isi declina identitatea prin embleme culturale apartinind
universului etnic si simbolic ce ii autodefinesc, am adresat




intrebarea ,,Dacd ati realiza un album cu Risnovul, ce imagini
reprezentative etniei dvs. ati pune acolo?”. Am observat ca
doar etnicii sasi au formulat rispunsuri concrete, enume-
rand printre embleme in primul rAnd cetatea, conexiunea
imediata fiind realizatd cu ideea cAmpului de trandafiri
salbatici pe care cavalerii teutoni l-au transformat, punand
bazele unei noi asezari. n anumite situatii, asociaza simbo-
lismul locului de bastind cu anumite obiceiuri, coduri
vestimentare, locuri ale copildriei:

,Dacd ar fi si faceti un album despre Risnov ce ati pune
ceva specific sasilor, ceva care vi e cel mai drag?

Ce s va spun... cel mai drag a fost nuntile cu portul si
obiceiurile.

Si 0 stradd din vechiul Risnov.

Din vechiul Rasnov cea mai dragi strada o am str. Mica
unde am copilarit. Acolo am copilirit si toate amintirile de

acolo vin.” (G.T.)

Printre codurile culinare prezente in discursul respon-
dentilor ca elemente identitare, se remarci anumite retete
traditionale specifice pentru masa de sirbitoare sau a ritu-
rilor de trecere:

,Da, a fost frumos ci daci veneau sarbatorile mama ficea
in cuptor paine, cozonaci, ficea placinti cu prune uscatd
asa, ficea numai simpla cu smantina (cred ca si sasii fac
asa, deci e aluat de cozonac si se rupe din aluatul ala si se
intinde in tava; tava vine unsa cu unturi si se intinde si
atuncea trebuie batut smintand, cam asa un sfert de kilo-
gram de smantina si vreo 3-4 oud, batut bine si intinzi
asta pe ea si bagi in cuptor; dupi ce ai scos asa fierbinte
vine zahir pudri cu vanilie deasupra, (...) — asta ficea de
Pasti, de Rusalii, de Craciun. Pe urmi de Craciun mama
ficea istea, ficea cozonac cu mac, ficea cu nuci, ficea pe
urmd sarmale in oale de lut si punea acolo in fata cupto-
rului ci acolo trigea jarul, stiti si punea oala si acoperea
cu jar si pAnd dimineata se fierbea, asa de bun era. $i pe
urma mai era dupa ce termina cu piinea si plicintele dupa

aceea ldsa oala cu sarmale acolo, in jarul ala pAnd dimineata
fierbea clocotit asa...” (V.D.)

Mentalitati

T

Electric Dream Dream - Hands

»Bonschtrat: se face la nunti, e mare se face mare la noi,
asa se face. Nu e kurtuskolac. Se poate face si dintr-una se
poate face si din buciti. E o diferentd, e diferentd ci e moale,
e bun la gust. Precum kurtuskolac ala daci std o zi se inti-
reste, ca o prastie se face. Asta era bun si a doua, a treia zi.
(...) si asta era tot timpul pe masa.” (G.T.)

»Na acuma d-dsta pandispan, si umpluti cu fructe dea-
supra, ...pandispan este ficut in mijloc cu crema de cacao,
si deasupra iardsi cu..., poti sd faci si cu nuci, pui in mijlocul
nuci, unt §i zahar, si deasupra niste ...

Prdjitura asta cum spuneati cd se numea?

Asta se numea pandispan.” (W.E).

Am analizat in aceastd secventd cateva aspecte privind
fondul comun al imaginarului simbolic, incercind si sin-
tetizez elementele care se constituie ca emblemele identitare
ale comunititii multietnice risnovene. In acelasi timp, am
incercat sd pun in evidenta anumite reprezentiri culturale
care apartin atdt memoriei alterititii, cat si memoriei
simbolice comune a risnovenilor, rezumand elemente de
comunicare simbolica prin limbaj, prin valentele multi-
lingvismului, ale intelepciunii traditionale comprimate de
proverbe, zicitori, ct si prin evaluarea unor elemente care
definesc coduri culturale complexe (embleme vestimentare,
arhitecturale).
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